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RESUMO

A questao da criagao para Nietzsche

Este artigo corresponde a comunicagao proferida na mesa "Criagdo" do Coloquio "Génio,
criacdo, autoria”, organizado pela Revista Viso e pela Escola de Artes Visuais do Parque
Lage, e realizado nas dependéncias dessa instituicdo entre os dias 03 e 05 de novembro
de 2009.

Palavras-chave: Nietzsche — filosofia alema — criagao

ABSTRACT

Nietzsche on creation

This paper is a written version of the conference held at the "Creation" session of the
Seminar "Genius, Creation, Authorship", organized by Revista Viso and Escola de Artes
Visuais do Parque Lage. The Seminar took place in EAV between 11/03/2009 and
11/05/2009.
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Nietzsche elabora o conceito de vida como “vontade criadora” [schaffender Wille] a partir
da arte, segundo ele, “o grande estimulante da vida”." Que sentido tem para ele o termo
criagdo? Sera que o utiliza na sua acepg¢ao metafisico-religiosa? Evidentemente, esse
termo nao € usado por ele no sentido judaico e cristdo “de um nada tudo se fez”. Com a
“morte de Deus”, também as palavras foram desnudadas, retirou-se delas seu manto
sagrado. A palavra criagdo, despida de sua significagdo teoldgico-cristd, pertence a
atividade humana. Porém, é preciso que se diga, para evitar futuros mal-entendidos, que
ndo se pode substituir a idéia de um Deus criador pela idéia, também absurda, de
homens-deuses criadores que, por um ato de vontade, de uma vez por todas, criaram o
mundo. Assim como n&o existe mundo acabado, fechado sobre si mesmo, n&o existem
seres anteriores ao mundo. Se existissem homens-deuses criadores, com certeza, a
palavra criagdo seria obsoleta. Designaria uma ag¢do que esgotou toda a sua
potencialidade num fragmento de tempo para o qual ndo se tem memodria.

Vale lembrar que a palavra criagdo nem sempre esteve presa a uma conotagao
teoldgica. O monopodlio teoldgico dessa palavra é apenas um episddio ligado ao apogeu
do monoteismo, e isso aconteceu na Idade Média, quando sé Deus era criador. No curso
da historia, o termo criagao teve outros sentidos. Quando levamos em consideragéo a
etimologia da palavra, a proeminéncia do teolégico desaparece. A palavra latina creare
tem o sentido de engendramento e esta filologicamente ligada a crescere, sugerindo as
nocoes de crescimento e de desenvolvimento. A raiz mais longinqua da palavra criagéo
dava conta da especificidade do procreare, isto €, da procriagédo, o que justifica que seja
aplicada a uma conduta instauradora e geradora de obras.

Contudo, nao foi esse o significado que os filésofos metafisicos imprimiram a palavra
criagdo, mantiveram-na presa a sua acepgao biblica, usaram-na para descrever uma
atividade humana, demasiado humana. E com isso nada de novo acrescentaram ao
termo, apenas remodelaram-no com outros conceitos. Mas, no fundo, o que estava
presente era a mesma interpretacéo dos tedlogos, a preocupagdo com a origem, com O
que se encontra no comego histérico, mas que nado € histérico, a forma imével, a
identidade cuidadosamente recolhida em si mesma. Com o auxilio do procedimento
l6gico, que busca as causas e retrocede ad infinitum em busca de um principio nao
causado por nada, esses fildsofos inventaram o sujeito, a substancia, a coisa em si, a
forma fixa anterior a tudo que existe e a partir do que tudo vem a ser. Deus foi
destronado, mas colocaram em seu lugar o sujeito, a substancia.

Nao é nesse contexto que a palavra criagdo ganha significagdo na obra de Nietzsche: “A
hipétese de um mundo criado”, diz o filésofo, “ndo deve nos afligir nem por um instante.
O conceito de ‘criacdo’ é hoje perfeitamente indefinivel, inexequivel, é apenas uma
palavra que se mantém no estado rudimentar, desde o tempo da supersticéo, e nédo se
pode explicar nada apenas com uma palavra”.?

6002z/zop-Inl

, "u epeoijde eonajse ap sousspe) - oSIA



Mas apesar da conotagdo substancialista que o termo envolve, Nietzsche nao deixa de
usa-lo para descrever uma nova conduta para com o mundo, uma conduta criadora.
Criar, para ele, é atividade a partir da qual se produz constantemente a vida. Portanto,
nao ha por que se envergonhar da linguagem dos mitdlogos. Todo conceito é histdrico,
esta em devir, “é interpretado outra vez por uma poténcia que Ihe é superior para novos
propdsitos, requisitado de modo novo, transformado e transposto para uma nova
utilidade”.®

Nietzsche apoderou-se do termo criar [schaffen] e deu-lhe novo sentido. Zaratustra, “Nas
ilhas bem-aventuradas”, utiliza-o para descrever uma atividade humana. Schaffen tem ai
um sentido de fazer, produzir, conseguir na perspectiva do homem. Isso fica claro
quando ele afirma: “Para longe de Deus e dos deuses, atraiu-me essa vontade; que
haveria entdo para criar — se houvesse deuses?” [was wére denn zu schaffen, wenn
Gotter — da wérel]. Tal como os artistas, Nietzsche se apodera do termo criagao para
designar um tipo de fazer que ndo se esgota em um Unico ato, nem em inumeros atos.
Para ele, o ato de criar ndo é um simples fazer pratico que diz respeito ao terreno da
utilidade, ndo designa apenas um ato particular, mas um ato fora do qual nada existe.
Criar é uma atividade constante e ininterrupta. E estar sempre efetivando novas
possibilidades de vida. Em Assim falou Zaratustra, escreve: “E aquilo a que chamais
mundo, & preciso, primeiro, que seja criado por vos. [...] Mas assim quer a minha vontade
criadora, o meu destino. Ou, para falar-vos mais honestamente: tal destino, justamente —
€ o0 que quer a minha vontade”.*

Assim, ao sofisma originario de um Deus criador, Nietzsche contrapde a vontade criadora
e com esse objetivo procura impedir a existéncia de se fixar, de ser expressdo do instinto
de conservacdo e nos convida a conceber a vontade criadora como constantemente
auto-inventora. A doutrina da vontade criadora € uma nova maneira de pensar que se
aplica ao devir, opbe-se a metafisica, que busca o estavel e a permanéncia. O perene
nao é o sujeito criador, nem o objeto criado, mas uma ag¢ao, uma agéo continua, um fluxo
de vida constante. Dito isso, apresento de novo a questdo: Mas o que é criar para
Nietzsche? Ele mesmo responde: “E vontade de vir-a-ser, crescer, dar forma, isto &, criar
e, no criar, esta incluido o destruir”.® Aos olhos do criador ndo ha mundo sensivel ja
realizado onde é preciso se integrar. Criar ndo € buscar um lugar ao sol, mas inventar um
sol proprio. “Nao quero prosseguir, diz Zaratustra, ndo sou daqueles que buscam, quero
criar para mim meu proprio sol”.®

E importante enfatizar, em primeiro lugar, que tal ocorre ndo porque falte alguma coisa a
existéncia, mas porque n&o ha vida sem criagao e, em segundo lugar, mostrar que com a
énfase na criacdo Nietzsche ndo tem como intuito melhorar a humanidade. Em Ecce
Homo, ele escreve que a Ultima coisa que prometeria seria melhorar a humanidade.” E a
razdo dessa afirmacéo estd no Crepusculo dos idolos. Diz ele: os “melhoradores da
humanidade estao injetados de moralidade”. A criagao, para eles, esta ligada a busca de
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um ideal, de algo “melhor”. Todavia de onde vem a idéia de melhor? Vem dos valores
superiores a propria vida. A ladainha dos “melhoradores da humanidade” esta fadada a
negar a vida. Reivindicam para a vida o que n&o € dela. Em vez de criar, isto é, de
inventar novas possibilidades de vida, buscam se adequar aos valores existentes,
querem para si um lugar ao sol e com isso mantém o status quo. O ideal ndo é outra
coisa que uma forma de fraqueza e de fadiga. Essa maneira de se conduzir empobrece e
torna as coisas anémicas e “de fato a histéria é prédiga em antiartistas assim, em tais
famintos da vida: que necessariamente tém de tomar as coisas, consumi-las, fazé-las
mais magras”.®

Assim, aos que acreditam que podem tornar as coisas melhores, mas, na verdade, as
tornam piores, Nietzsche ensina a doutrina da vontade criadora ou a da “virtude que da”.
O ato criador é doador. Ndo deseja, ndo procura: da. E um ato que presenteia, porque
ama e ndo porque ao outro falte alguma coisa. E um ato que ndo se fecha sobre si
mesmo. O criador ndo guarda para si 0 que cria, cria sem uma razao para criar.

E preciso ainda esclarecer que para que haja agdo criadora é indispensavel uma
condicao fisioldgica prévia: a embriaguez. Uma tensdo de forgas que em nds cresce sem
cessar produz um estado de plenitude, de superabundéancia de vida, que explode em
agbes. A embriaguez € um estado de plenitude através do qual nés transfiguramos as
coisas, nos as elaboramos imaginativamente até que reflitam nossa prépria plenitude e
nosso proprio prazer de viver.

O fundamental para que haja criagdo é sempre um fendbmeno de plenitude inicial. Na
presenca de certas atitudes, de certas situagdes, de certos acontecimentos, que nos
afetam a ponto de nos mover a transfigurar as coisas, nos desembaragcamos de nds
mesmos por sinais e atitudes. Diante desse estado, é impossivel mantermo-nos
objetivos; ndo ha como inibir esse estado explosivo, ndo ha como suspender essa forca
que interpreta e inventa. No momento em que nos sentimos tocados por alguma coisa e
0 nosso ser animal responde por essa provocagao, produzimos o estado estético — o
estado em que transfiguramos as coisas. O criador atinge o ponto culminante de sua
excitabilidade ndo quando recebe, mas quando da. Segundo Nietzsche, o artista que se
pusesse a compreender estaria cometendo um erro, ele ndo tem que olhar para tras, ndo
tem que olhar nada, deve dar.

Esse movimento de vir-a-forma é preciso entendé-lo em relagdo ao tempo, sem o qual
perderiamos a dimensao do devir. Uma forma, uma vez realizada, ndo dura eternamente,
o tempo se encarrega de destrui-la. E uma caracteristica da vontade criadora tender a
um aumento de poténcia, crescer e expandir-se. E isso ndo tem nada a ver com a busca

desenfreada de um objetivo fora do tempo. O querer crescer da vontade criadora é
afirmacao da temporalidade. Esse tempo ndo é cumulativo nem evolutivo; ndo ha
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evolugao continua, mas um constante recomegar. Assim como estamos submetidos a lei
do crescimento, também estamos submetidos & lei da morte. Essa idéia ndo nos deve
acabrunhar, pelo contrario, devemos suporta-la com certo jubilo. Sem a destruicdo nao
ha processo criador. E ele que mantém a vida, a forga de vida. Forga que, ao se voltar
sobre si mesma, vai além de si, para de novo voltar a si mesma e retomar o processo
criador. Poder n&o s6 criar, mas também destruir, exige excesso. A destruigdo, como
conseqiiéncia de uma superabundancia de vida, é prenhe de futuro: “E capaz de
transformar todo deserto em exuberante pomar”.® A vida € o momento presente. A morte
s6 triunfa a servigo da vida.

A doutrina da vontade criadora — a vontade como forga artistica, tal como Nietzsche a
pensa, € uma nova maneira de pensar que se aplica ao devir. Nao ha comego, nem
ponto final; tudo esta ainda por se fazer. E dizer que tudo esta em mudanca é dizer que
tudo esta sujeito as leis da destruicao. A realidade do devir, da mudanga, € a Unica
realidade. “Do tempo e do devir devem falar as melhores metaforas”, diz Zaratustra,
“devem ser um louvor e uma justificagéo de toda a transitoriedade”.™

Essas afirmacgdes, tomadas isoladamente, poderiam levar a pensar que Nietzsche nao
faz mais que inverter a metafisica, que opde o conceito de ser ao conceito de devir e
afirma a realidade do ser. Segundo essa maneira de pensar, a sua filosofia ndo seria
mais que uma metafisica as avessas, justamente por n&o conseguir escapar das
oposicoes e disjun¢des, modos de operar proprios da metafisica.

Ora, para perceber realmente a concepgédo do filésofo é preciso utilizar sua prépria
estratégia de interpretar um texto. Ele nos convida a esmiugar o miudo, a ruminar cada
palavra, a dar vida a cada uma delas, isto €, a trazé-las para o cotidiano daqueles que
delas se aproximam. Paciéncia, lentidao, vontade de devir com o texto é o que requer a
arte de interpretar.

Esta observagéo se faz necessaria porque Nietzsche, em alguns textos, opde de fato o
conceito de devir ao conceito de ser. Exemplifico esta observacdo com uma passagem
de Ecce Homo, onde ele escreve que o devir comporta “a rejeicao total do conceito de
ser”, " ou com o paragrafo 13 da primeira dissertagdo da Genealogia da moral, quando
afirma: “Por tras do fazer, do agir, do devir, ndo ha ser’."”? Porém, o que seria
aparentemente uma contradicdo é, na verdade, um aspecto do trabalho critico de
Nietzsche. De quando em quando, ele se coloca na pele do adversario e passa a pensar
a partir do discurso que recusa, pois faz parte de sua estratégia dramatizar as idéias. E
peculiar aos filésofos acreditarem no ser. Por esse motivo, Nietzsche, em determinado
momento de sua exposi¢cdo, para deixar mais clara a posicao de seu opositor, que
expressa as idéias do mundo do além, opde ser a devir. Entretanto, reconhece que ser e
devir ndo podem se opor. Sao eles as duas modalidades do Sim criador. Logo, um
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fragmento isolado, uma frase destacada de um livro ndo pode servir de apoio para uma
interpretacao.

Nietzsche nao opde ser e devir, mas se opde a uma concepgao doentia do ser e a uma
interpretacao doentia do devir. A afirmagao do devir € condi¢cdo para que haja constante
criagdo. Dizer que tudo esta em devir é dizer que tudo esta sujeito as leis da destruicéo e
que algo permanece apesar da destruicdo. Permanece o insistente ato criador. Uma
agao criadora continua imprime ao devir o carater de ser. Assim, nao se faz justica ao
pensamento de Nietzsche se cada vez que ele afirma alguma coisa ndo se busca a
afirmacao oposta, com a qual ela esta em relagdo. Em uma passagem de Crepusculo
dos idolos, Nietzsche faz seu diagndstico a respeito da filosofia, mais precisamente da
relacao dos filésofos com a temporalidade. Ele pergunta: o que é peculiar ao filésofo?
Responde: “sua falta de sentido histérico, seu 6dio a nogdo mesma do vir-a-ser, seu
egipcismo. Eles acreditam fazer honra a uma coisa quando a des-historizam, sub specie
aeterni,® quando dela fazem uma mumia. Tudo o que os filésofos manejaram, por
milénios, foram conceitos-mumias; nada realmente vivo saiu de suas méos. Eles matam,
eles empalham quando adoram, esses iddlatras de conceitos — tornam-se um perigo
mortal para todos, quando adoram. A morte, a mudanga, a idade, assim como a
procriagéo e o crescimento, sdo para eles objegdes — até mesmo refutagdes”.™

Em um dos textos mais surpreendentes de Zaratustra, intitulado “Da redencao”,
Nietzsche faz ver que os metafisicos e moralistas pensam a partir do “espirito de
vinganga”, que, no momento em que eles se pdem a pensar, introduzem nas coisas o
bacilo da vingancga. Isso teve seu inicio com Sécrates e Platdao, com o “recuo dos deuses
gregos” e “o retraimento do sentido da terra”. A partir desse instante, o homem, regido
pelo espirito de vinganga, comegou a se realizar seguindo um movimento ascendente
em diregao ao além.

Foi desse modo que os filosofos metafisicos criaram uma maneira de pensar e
produziram um modo de existéncia que deixou os homens do presente e do passado em
pedacos — “Destrocados e dispersos como sobre um campo de batalha e um
matadouro”.”® O excesso de racionalidade, num corpo anémico, criou seres aberrantes,
“aleijados as avessas”: “com um pouquinho de tudo e demais de uma sé coisa”. Seres
com apenas um so 6rgao e, além disso, desproporcional ao seu corpo, seres que nao
sdo mais do que “um grande olho, ou uma grande goela, ou um grande estdmago” e aos
quais sempre falta alguma coisa: “A um falta o olho, a outro, a orelha, a um terceiro, a
perna; existem outros ainda que perderam a lingua, o nariz e até mesmo a cabeca”.
Criados pelo programa metafisico, sdo “fragmentos e membros avulsos, mas nao
homens”. Sofrendo com a temporalidade do mundo, os metafisicos se insurgem contra
ele. De que modo? Criando a permanéncia. O &6dio ao devir tornou-se criador. O
ressentimento dos metafisicos contra a realidade inventou outra realidade.™
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Se folhearmos algumas paginas anteriores ao capitulo “Da redencgéo”, onde Zaratustra
define o que significa espirito de vinganca, se prestarmos atencdo ao que esta escrito
“Nas ilhas bem-aventuradas”, veremos que a criagdo nesse texto também se faz
estritamente ligada ao tempo. Zaratustra escreve: “Mas e antihumanas chamo todas
essas doutrinas do uno e perfeito e imével e sacio e imperecivel. Todo o imperecivel — é
apenas uma imagem poética! E os poetas mentem demais. Mas, do tempo e do devir,
devem falar as melhores imagens: um louvor, devem ser, e uma justificagdo de toda a
transitoriedade!""”

Agora, é importante notar que “Nas ilhas bem-aventuradas” Zaratustra parece privilegiar
na temporalidade a dimensdo do futuro, jA que o presente e o passado estédo
comprometidos com as teses contrarias a vida.

Nas primeiras paginas do capitulo “Da redengéo”, Zaratustra continua a sustentar essa
mesma compreensao da temporalidade. Revela a seus amigos que “o agora e o outrora
sobre a terra sdo para ele o que ha de mais insuportavel, que ele ndo saberia viver se
nao fosse ainda um visionario daquilo que ha de vir”.

Para determinar a nova perspectiva do tempo introduzido em “Da redencgéo”, faz-se
necessario perguntar o que significa o conceito de espirito de vinganga. Zaratustra o
define como “a avers&o da vontade contra o tempo e o seu ‘Foi’” [des Willens Widerwille
gegen die Zeit und ihr ‘Es War’].

O tempo passa, é seu mister passar. O que vem do tempo nunca vem para ficar, mas
para ir-se. “Aquilo que Foi’, diz Zaratustra, assim se chama a pedra que ela (a vontade)
nao pode rolar”.”® A vontade ndo pode desfazer o que ja foi realizado, ndo pode voltar
atras. No entanto, ela padece com esse fato; a transitoriedade causa-lhe imenso
sofrimento e, entéo, ela se vinga.

Esse passar do tempo que néo volta faz a vontade “ranger os dentes”. Irada por n&o
poder ir para tras, por nao poder deter o movimento do tempo em seu fluxo linear,
inventa loucas saidas para o sofrimento. A primeira é desativar o proprio tempo, fazendo
dele uma mera representagéo e ndo uma atividade, criando para ele uma compreensao
do tempo sucessivo-linear; a segunda, substancializando a temporalidade, opondo
temporalidade e eternidade, propiciando dessa forma a ruina do tempo, depreciando-o
como imaginario.

A vontade, impotente por ndo poder deter o fluxo do tempo, vinga-se da temporalidade.
O espirito de vinganga instaura o mundo do devir como ilusério, mentiroso, contraditério:

6002z/zop-Inl

, "u epeoijde eonajse ap sousspe) - oSIA



ele é tal como nao deveria ser. A negacao do mundo da temporalidade gera os ideais
supra-temporais e rebaixa o temporal a categoria do que ainda n&o é. O terrestre e a
Terra e tudo que a ela pertence € o que propriamente nao deveria ser.

E contra esse tipo de pensamento, que mumifica a vida, que faz da vida expresséo do
instinto de conservagéao, que Nietzsche introduz a sua concepgéo de vontade criadora. A
novidade desse pensamento esta em fazer frente a um tipo predominante de pensar que
ruidosamente exibe os grilhdes do passado através dos tempos e paralisa o futuro no
passado. A vontade criadora se constitui numa relagdo essencial com o tempo: o tempo
€ a Unica via do criador.

Embora a vontade se encontre ainda em cativeiro, o “querer a liberta”. Em que consiste a
libertacao do querer? O que a vontade cria para se ver livre de sua solitaria aflicido e de
seu carcere? O querer deve libertar a vontade de seu nado a vida, deve abrir-lhe o
caminho do sagrado sim. Dizer e fazer o sim é reconhecer que ndo ha nada de fixo,
reconhecer que ha sempre alguma coisa a destruir, isto é, a criar. E este sim a vida
afirma justamente aquilo que o espirito de vinganga nega: o tempo e o seu passar.

Para libertar-se da prisédo do tempo, do espirito de vinganga, a vontade criadora afirma o
eterno retorno do tempo. O Unico modo de se redimir da vinganga é querer o eterno
retorno de todas as coisas. A vontade criadora enquanto se constitui numa relagéo
essencial com o tempo liberta o homem do espirito de vingancga.

Eis como Zaratustra expressa pela primeira vez em “Da redengédo” o seu pensamento
abissal: Todo ‘Foi’ € um fragmento, um enigma e um horrivel acaso — até que a vontade
criadora lhe diz: - “Mas assim eu o quis!’Até que a vontade criadora lhe diz: — “Mas assim
eu o quero! Assim eu o hei de querer”."®

Quando a vontade criadora afirma: “Quis! Quero! Hei de querer!”, temos ai passado,
presente e futuro. Mas nédo estamos mais na temporalidade sucessivo-linear, forma de
concretizacao do espirito de vinganca, mas na afirmagao da temporalidade em todas as
suas dimensdes.

Redimir o que passou e recriar todo ‘Foi’ em um assim eu o quis, somente isso se chama
para Nietzsche redencédo. A vontade reconciliada com a temporalidade liberta-se do
espirito de vingancga. O devir, afirmado pelo ato de querer, redimido pelo querer que quer
com toda a sua vontade, transfigurado pelo poder da afirmagéo, é possibilidade de
criacao continua.
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No aforismo 355 de A gaia ciéncia, dedicado a criagdo, Nietzsche mostra que os
criadores sdo aqueles que se tornam eles mesmos o presente. O presente ligado ao sim
criador implica a duragdo como passado e futuro. O presente é duragdo, mas duragéo
que ndo cessa de se destruir a si mesma, de inventar cotidianamente jogos cada vez
mais delicados.

A vontade de crescer, de dar forma, de devir, que é prépria da vontade criadora, quer o
presente, o inesperado, o acaso. Mas o que é o acaso para Nietzsche? Ele o batiza com
o nome de “Providéncia Pessoal” [eine persbnliche Providenz]. Aqui e ali, revela, o
querido acaso guia nossa mao, toca conosco uma melodia. A vida de cada dia nos
parece demonstrar que “todas as coisas que nos sucedem resultam constantemente no
melhor possivel’. A vida de cada dia e de cada hora parece demonstrar sempre de novo
essa tese; seja o que for, tempo bom ou ruim, a perda de um amigo, uma doenga, uma
calunia, a carta que nao chegou, a tor¢do de um pé, um olhar de relance para uma loja,
um argumento contrario, o ato de abrir um livro, um sonho, uma trapacga: imediatamente
ou pouco depois tudo se revela como algo que “tinha de acontecer” — é algo de profundo
sentido e utilidade justamente para nés.?

O acaso é assim para Nietzsche um conjunto de coisas humanas, as mais cotidianas.
Vem sempre a nosso favor, pois traz o presente. Presente no sentido temporal e
presente como dadiva: “Ouve-se, ndo se busca; toma-se, ndo se pergunta quem da”.?' A
vontade de crescer, de dar forma, de devir, de intensificar a poténcia quer o acaso. Ele
nao é um incidente que devemos afugentar, mas o elemento essencial que determina a
plasticidade da vontade criadora. Se o que vem até nds, o inesperado que, de algum
modo, se espera que venha, surge como absolutamente necessario: se 0 queremos, se
o afirmamos com toda a nossa vontade, ele nos traz o presente e impulsiona a agao, a
uma agao criadora.

* Rosa Dias é professora do Departamento de Filosofia da UERJ.

" NIETZSCHE, F. Fragmentos péstumos, maio-junho de 1888. In: Sadmtliche Werke. Kritische
Studienausgabe. Edigéo critica organizada por Giogio Colli e Mazzino Montinari. 15 vols.
Berlim/Nova York: Walter de Gruyter, 1988, v. 13, 17 [3], p. 521.

2 |dem, primavera de 1888. In: Sdmtliche Werke. Kritische Studienausgabe. Op. cit., v. 13, 14
[188], p. 374.

® NIETZSCHE, F. Genealogia da moral. Traducdo de Paulo César de Souza. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1987, 22 dissertacéo, § 12.

* NIETZSCHE, F. Assim falou Zaratustra. Tradugdo de Mario da Silva. Rio de Janeiro: Civilizagdo
Brasileira: 1977, 1l, “Nas ilhas bem-aventuradas”. Em espanhol: Asi hablé Zaratustra. Tradugéo de
Andrés Sanches Pascual. Madrid: Alianza Editorial, 1994.

® NIETZSCHE, F. Fragmentos péstumos, maio-junho de 1888. In: Sdmtliche Werke. Kritische
Studienausgabe. Op. cit., v. 13, 17 [3], p. 521.

6 NIETZSCHE, F. A gaia ciéncia. Tradugéo de Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Companhia das
Letras, 2001, § 320.

" NIETZSCHE, F. Ecce Homo. Tradugdo de Paulo César de Souza. S&o Paulo: Companhia das
Letras, 1995, “Prélogo”, §2.

8 NIETZSCHE, F. Crepusculo dos idolos. Tradugéo de Paulo César de Souza. Sdo Paulo: Editora

6002z/zop-Inl

, "u epeoijde eonajse ap sousspe) - oSIA



Brasiliense, 2006, “Incursdes de um intempestivo”, §9.
® NIETZSCHE, F. A gaia ciéncia. Op. cit., §370.

" NIETZSCHE, F. Assim falou Zaratustra. Op. cit., Il, “Das ilhas bem-aventuradas”.

" NIETZSCHE, F. Ecce Homo. Op. cit., “O nascimento da tragédia”, §3.
'2NIETZSCHE, F. Genealogia da moral. Op. cit., 12 dissertag&o.

'3 “Numa perspectiva da eternidade”.

" NIETZSCHE, F. Crepusculo dos idolos. Op. cit., “A raz&o na filosofia”, §1.
"® NIETZSCHE, F. Assim falou Zaratustra. Op. cit., “Da redenc&o’.

'6 Cf. ibidem.

" NIETZSCHE, F. Assim falou Zaratustra. Op. cit., Il, “Das ilhas bem aventuradas’.

"8 NIETZSCHE, F. Assim falou Zaratustra, |l. Op. cit., “Da redenc&o”.
" NIETZSCHE, F. Assim falou Zaratustra. Op. cit., Il, “Da redenc&o”.
2 NIETZSCHE, F. A gaia ciéncia. Op. cit., §277.

' NIETZSCHE, F. Ecce homo. Op. cit., “Assim falou Zaratustra”, §3.

6002/zop-Inl

, "u epesjjde eona)se ap soulapes - OSIA



